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Presentación 
 

Abrimos el presente número de la 

revista con la continuación de los 

trascendentes comentarios sobre el 

primer sura del Corán, en esta ocasión 

profundizando en la belleza y 

proporción de la naturaleza, así como su 

selección por lo bueno y útil para la 

vida con un procedimiento evolutivo 

por la gracia de Dios, en un proceso de 

gradualidad que tiene por finalidad, en 

su aplicación a la vida humana, ayudar 

al hombre a detenerse y reflexionar en 

cada etapa y adaptarse a las leyes 

inherentes en él o que operan en el 

proceso. 

 

A continuación os ofrecemos el primer 

cap²tulo del libro ñLa medicina de las 

almasò del cordob®s Al² Abenhazam o 

Ibn Hazm, en el que despliega sus 

reflexiones ante la observación social en 

su entorno sobre los esfuerzos para 

evitar las preocupaciones. 

 

El dr. Slim Zekri disecciona el sistema 

financiero explicando la forma de 

actuación de la banca islámica 

aplicando tasas de rendimiento en lugar 

de las tasas de interés de la banca 

capitalista, la cual realiza prácticas de 

usura, reprobables religiosamente, 

dándonos el autor una perspectiva 

histórica y social en la evolución de la 

banca hasta la puesta en práctica de un 

sistema financiero de base religiosa y 

moral islámica con bancos libres de 

tasas de interés. 

 

Este trabajo se centrará primero en los 

procedimientos mudáraba y musháraka, 

para continuar comentando los impactos 

de la eliminación de tasas de interés 

sobre el ahorro. En el penúltimo 

apartado se comentarán los mecanismos 

de la política monetaria y en el último 

las conclusiones. 

 

La profesora de Estudios Árabes e 

Islámicos de la Universidad Autónoma 

de Madrid, Luz Gómez García, nos 

realiza un muy acertado y minucioso 

análisis sociológico desgranado el 

origen y medios de infiltración y 

siembra de la islamofobia en la sociedad 

española y los factores que aseguran 

que eche raíces y perdure. 

 

Desde hace más de trece siglos, desde 

las orillas africanas del Atlántico hasta 

las orillas chinas del Pacífico, millones 

de fieles se vuelven cinco veces al día 

hacia la Kæba Santa de Meca; y sus 

millones de oraciones confluyen en ella 

para elevarse hasta el  Altísimo 

testimoniándole la inalterable gratitud 

del alma islámica. 

 

La Kæba es un templo que lleva el 

nombre de ´´Bayt Allah al Haram´´ 

(Casa Sagrada de Allah), y su origen se 

remonta a la más lejana antigüedad. 

Según la tradición, fue edificada por 

Adán, el padre del género humano. 

Luego reconstruida sobre sus mismos 

cimientos por el profeta Abraham, 

ayudado por su hijo Ismael, el antecesor 

de los árabes. Y, mas tarde, infinidad de 

veces reparada sus mismas formas e 

idénticas proporciones, la Kæba fue el 

lugar de peregrinación de los 

musulmanes donde iban a adorar a 

Allah el Único y dar alrededor de ella 

siete vueltas, como vórtice cósmico y 

pluridimensional. 

 

Con estas descripciones de Meca, la 

Kæba y la piedra negra, tenemos el 

marco para comenzar a trazar la vida del 

último profeta cerrando el presente 

número de la revista describiendo la 

vida de sus padres y su entorno social. 

 

Esperamos sea de vuestro agrado. 
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SAGRADO CORÁN 

 
Comentario de la Sûrah 

al-Fâtihah 
 

De 

 

MAULÂNÂ ABÛL KALÂM AZÂD  

(1888-1958) 

 

(Continuación) 

 

 

 

LA BELLEZA DE LA 

NATURALEZA . La mayor bendición 

de la naturaleza es su bella apariencia. 

La naturaleza no destruye y construye 

simplemente; construye de una forma 

placentera al ojo. Miremos a la totalidad 

del universo en conjunto u observemos 

cualquiera de sus partes o rincones. Un 

velo de belleza se extiende sobre él; tan 

es así que todo el universo parece una 

sala de exposición de belleza trabajando 

deliberadamente para conseguir la 

proporción y el equilibrio en cada una 

de sus partículas, y liberando de ese 

modo fuerzas para una dicha completa 

para todas las cosas. 

De hecho, la misma naturaleza del 

universo está compuesta de belleza. 

Como los elementos fueron creados 

para dar una forma al universo, así 

también fue investido con las cualidades 

de color, luz y sombra, y de ritmo y 

melodía para suministrarle belleza. 

 

 ̳ат̴ϲΖϼЮϜ ̳Ͼт̴Ͼ̲Л̶ЮϜ ̴Ϣ̲ϸϝ̲лΖІЮϜ̲м ̴Ϟ̶т̲П̶ЮϜ ̳а̴Юϝ̲К ̲Ш̴Юᴛ̲Ϻϋ̽ϊ 
 ̳й̲Ч̲Я̲϶ ̶̱̭с̲І ΖЬ̳Ъ ̲д̲Ђ̶ϲ̲ϒ р̴ϺΖЮϜ 

 

ñAsí es el Conocedor de lo oculto y de 

lo manifiesto, el Poderoso, el 

Misericordioso, Quien ha hecho de la 

forma más perfecta todo cuanto ha 

creado.ò (Q:32:6-7) 

 

 

No hay duda de que en la vida 

encontramos cosas de apariencia fea 

junto a objetos placenteros a la vista. 

Escuchamos las notas melodiosas del 

ruiseñor junto con los desagradables 

graznidos del cuervo. La melodía 

compuesta de la vida tiene que estar 

formada por una diversidad de notas. 

Esa es la ley de la armonía en la vida. 

 
 д̲в̲м ̳Ќϼ̶̶̲цϜ̲м ̳Й̶ϠΖЂЮϜ ̳ϤϜ̲мϝ̲вΖЂЮϜ ̳й̲Ю ̳ϱΘϠ̲Ђ̳Ϧ

 Ζд̴лт̴Т  Ṝ  д̴Ъᴛ̮̲Ю̲м ̴и̴ϸ̶в̲ϲ̴Ϡ ̳ϱΘϠ̲Ђ̳т Ζъ̴ϖ ̶̱̭с̲І дΘв д̴ϖ̲м
 ̶а̳л̲ϲт̴Ϡ̶Ђ̲Ϧ ̲дм̳л̲Ч̶У̲Ϧ Ζъ 

 

ñLos siete cielos y la tierra Lo 

glorifican, y todo cuanto hay en ellos, y 

no hay nada que no Lo glorifique con 

Su alabanza. Sin embargo, vosotros no 

comprendéis su glorificación.ò 

(Q:17:44) 

 

El intelecto humano todavía tiene que 

desentrañar el misterio subyacente en el 

proceso de división y construcción que 

trabaja en la naturaleza. El Corán señala 

que esto es así porque su creador es por 

igual al-Rahmân y al-Rahîm, y que el 

atributo de gracia en Él busca su 

expresión. La gracia divina tiene el 

talento, por un lado, para dotar al 

hombre de la capacidad de extraer 

deleite y felicidad del mundo 

fenoménico, y, por otro, para investir a 

las cosas de la naturaleza con una 

belleza tal que no puede dejar de atraer 

al ojo humano.  

 

 ̲дт̴Ч̴Юϝ̲϶̶ЮϜ ̳д̲Ђ̶ϲ̲ϒ ̳й̮ΖЯЮϜ ̲Ш̲ϼϝ̲Ϡ̲Ϧ̲Тϋ̸̻ϊ 
 

ñBendito sea Dios, el Mejor de los 

creadores.ò (Q.23:14) 

 

 

COMODIDAD PROPORCIONADA 

POR LA NATURALEZA . Estamos 

http://tanzil.net/#32:6
http://tanzil.net/#23:14
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tan obsesionados con las comodidades 

artificiales y creadas por el hombre que 

apenas nos detenemos a pensar en las 

comodidades proporcionadas por la 

Naturaleza, llegando incluso a veces a 

minimizar su importancia. Si 

pudiéramos renunciar brevemente a 

nuestra indiferencia, seríamos capaces 

de apreciar el panorama ilimitado de 

belleza que la Naturaleza nos 

proporciona a cada paso y sin el cual la 

vida perdería todo encanto. No es 

posible visualizar el estado mental en el 

que este sentido de belleza ha dejado de 

existir. Seguramente señalará una fase 

en el proceso de la muerte.  

Imaginemos por un momento que existe 

un mundo, pero que está desprovisto de 

todo sentido de belleza y de todo deseo 

de ella. El cielo está ahí, pero no tiene 

esa agradable apariencia castaño rojiza. 

Las estrellas están ahí, pero sin su 

brillante encanto. Los árboles están ahí, 

pero sin hojas. Hay flores, pero sin 

fragancia o color. La forma de las cosas 

está ahí, pero sin proporción. ¡Qué 

perspectiva tan espantosa vivir en un 

mundo como ese! Sería un mundo 

horrible, incomprensible. 

Pero el poder que nos ha dado el don de 

la vida ha pensado que era necesario 

favorecernos también con el más 

precioso de los dones, el don de la 

belleza. De una parte, el sentido de la 

belleza está arraigado en nosotros, y de 

otra, nos son proporcionados objetos 

bellos para contemplar. Es este orden el 

que nos produce la convicción de que el 

atributo divino de la gracia (rahmat) 

está trabajando en todas partes. Si detrás 

del velo de la vida solamente el atributo 

de creación estuviera en juego, negada 

la gracia, no habría habido alrededor 

nuestro toda esta manifestación de 

benevolencia divina.  

 

 Ζв а̳Ъ̲Ю ̲ϼΖ϶̲Ђ ̲й̮ΖЯЮϜ Ζд̲ϒ Ϝ̶м̲ϼ̲Ϧ ̶а̲Ю̲ϒ ̴ϤϜ̲мϝ̲вΖЂЮϜ с̴Т ϝ
 ̯Ϣ̲ϼ̴кϝ̲Д ̳й̲в̲Л̴ж ̶а̳Ъ̶т̲Я̲К ̲Н̲Ϡ̶Ђ̲ϒ̲м ̴Ќϼ̶̶̲цϜ с̴Т ϝ̲в̲м

 ̯ϣ̲ж̴Аϝ̲Ϡ̲м  ṙ  ̴й̮ΖЯЮϜ с̴Т ̳Ь̴ϸϝ̲Ϯ̳т д̲в ̴ЀϝΖжЮϜ ̲д̴в̲м
 ̱ϼт̴жΗв ̱Ϟϝ̲Ϧ̴Ъ ̲ъ̲м о̯ϸ̳к ̲ъ̲м ̱а̶Я̴К ̴ϼ̶т̲П̴Ϡϋ̷̹ϊ 

 

ñ¿No ves que Dios os ha sometido todo 

cuanto hay en los cielos y lo que hay en 

la tierra, y os ha colmado de Sus dones, 

tanto manifiestos como ocultos? Y entre 

los hombres hay quienes argumentan 

acerca de Dios sin conocimiento, ni 

guía y sin un Libro luminoso.ò 

(Q:31:20) 

 

La debilidad universal en la disposición 

del hombre es que no aprecia 

debidamente el valor de un don hasta 

que se le retira. El mundo está provisto 

de belleza en abundancia y de 

comodidad para el hombre. Esta misma 

abundancia le hace insensible a su valor 

en la vida. El Corán repetidamente 

llama la atención sobre esta experiencia 

ordinaria.  

 

 ̳им̳в̳Ϧ̶Ю̲ϓ̲Ђ ϝ̲в ΘЬ̳Ъ дΘв а̳Ъϝ̲Ϧϐ̲м  Ṝ  ϜмΗϸ̳Л̲Ϧ д̴ϖ̲м
ϝ̲км̳Њϲ̶̳Ϧ ̲ъ ̴й̮ΖЯЮϜ ̲Ϥ̲в̶Л̴ж  ṙ  ̰ам̳Я̲Д̲Ю ̲дϝ̲Ђж̴̶шϜ Ζд̴ϖ

 ̰ϼϝΖУ̲Ъ ǁĎďǀ 

 

ñY os da de todo lo que le pedís. Y si 

quisierais enumerar todos los favores 

de Dios, no podríais contarlos. 

Ciertamente, el hombre es muy injusto y 

muy desagradecido.ò (Q:14:34) 

 

La naturaleza ha dotado al hombre no 

solamente de una forma proporcionada, 

sino que al mismo tiempo le ha dado 

una forma interior, igualmente 

equilibrada. Son estas dotes interiores lo 

que distingue al hombre de los otros 

animales. Es esto lo que genera en él la 

luz de la inteligencia y la razón.  

 

 ̲ϼ̶϶̲ϒ ̳й̮ΖЯЮϜ̲м ̲дм̳в̲Я̶Л̲Ϧ ̲ъ ̶а̳Ъ̴Ϧϝ̲лΖв̳ϒ ̴дм̳А̳Ϡ дΘв а̳Ъ̲Ϯ
 ̲Ϣ̲ϸ̴Ϛ̶Т̶̲цϜ̲м ̲ϼϝ̲ЊϠ̶̶̲цϜ̲м ̲Й̶вΖЂЮϜ ̳а̳Ъ̲Ю ̲Ь̲Л̲Ϯ̲м ϝ̯Ϛ̶т̲І  ṛ 

 ̲дм̳ϼ̳Ъ̶І̲Ϧ ̶а̳ЪΖЯ̲Л̲Юϋ̾̿ϊ 
 

ñDios os ha hecho salir del vientre de 

vuestras madres sin conocimiento 

alguno, y os ha dado la audición, la 

visión y el entendimiento, para que así 

seáis agradecidos.ò (Q:16:78) 

http://tanzil.net/#31:20
http://tanzil.net/#14:34
http://tanzil.net/#16:78
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Los secretos y los misterios que 

penetran el armazón de la vida son 

innumerables. No son fáciles de 

desentrañar, incluso en el caso de la 

criatura aparentemente más 

insignificante. Incluso las hormigas y 

los gusanos están dotados de sentidos 

propios y de inteligencia. ¿Cómo la 

composición de la materia en ellos 

proyecta estas cualidades para ellos? El 

Corán declara que esa es la exigencia de 

la Rahmat, el atributo de la gracia de 

Dios. La exigencia de la gracia divina 

era dotarlos de una belleza interior.  

 

 ̳ат̴ϲΖϼЮᴜ ̳Ͼт̴Ͼ̲ЛṣЮᴜ ̴Ϣ̲ϸᴛ̮̲лΖІЮᴜ̲м ̴Ϟṣт̲ПṣЮᴜ ̳а̴Яᴛ̮̲К ̲Ш̴Юᴞ̲Ϻ
)̽(  ̳й̲Ч̲Я̲϶ ̱̭ṣп̲І ΖЬ̳Ъ ̲д̲Ђṣϲ̲ϒ ᴘо̴ϺΖЮᴜ ṧṘ  ̲ФṣЯ̲϶ ̲ϒ̲ϸ̲Ϡ̲м 

ж̴ṣшᴜ ṡ̱дт̴А д̴в ̴дᴛ̮̲Ђ)̾(  ̳й̲ЯṣЂ̲ж ̲Ь̲Л̲Ϯ Ζа̳Ϫ  д̴в ṧ
 ṡ̱дт̴лΖв ṡ̭̱ᴘϝΖв дΘв ṡ̱ϣ̲Яᴛ̮̲Я̳Ђ)̿(  ̴йт̴Т ̲ϵ̲У̲ж̲м ̳йᴛᴉΖм̲Ђ Ζа̳Ϫ

Ṩ̴й̴ϲмΗϼ д̴вṘ  ̲ϼᴛ̮̲ЊṣϠ̲ṣцᴜ̲м ̲ЙṣвΖЂЮᴜ ̳а̳Ъ̲Ю ̲Ь̲Л̲Ϯ̲м 
 ̲Ϣ̲ϸ̴ᴙ̮
ṣТ̲ṣцᴜ̲мṜ  ̲дм̳ϼ̳ʉ ṣІ̲Ϧ ϝΖв 

ṡ̯
ыт̴Я̲Ц )̀( 

 

ñAsí es el Conocedor de lo oculto y de 

lo manifiesto, el Poderoso, el 

Misericordioso, Quien ha hecho de la 

forma más perfecta todo cuanto ha 

creado. Y comenzó la creación del 

hombre a partir de barro, y luego formó 

su descendencia a partir de un extracto 

de agua insignificante. Luego le modeló 

y le insufló de Su espíritu, y le dio la 

audición, la visión y el entendimiento. 

¡Qué poco agradecéis! (Q:32:6-9) 

 

 

SUPERVIVENCIA DE LO ÚTIL . 

Una forma de vida con una belleza 

interna y externa no habría subsistido 

durante mucho tiempo si  no se hubiera 

hecho provisión para sostener esa 

belleza y eliminar todo lo que la afecta. 

Esta provisi·n es designada óSelecci·n 

Naturalô. La Naturaleza est§ siempre en 

funcionamiento para suprimir las malas 

hierbas y preservar lo que merece 

preservarse. Este proceso es 

denominado la supervivencia del más 

apto. Pero el énfasis del Corán no es en  

 

los aspectos físicos de las cosas sino en 

su utilidad para la vida en general. 

Señala que solamente sigue existiendo 

lo que es de alguna utilidad, o tiene algo 

bueno que ofrecer a la vida en general. 

Esto es así porque el atributo divino de 

Rahmat permite vivir solamente a lo 

que es bueno y útil para la vida. 

 

 ϝ̲к̴ϼ̲ϸ̲Ч̴Ϡ 
Ṥ̳
ϣ̲т̴ϸṣм̲ϒ ṣϤ̲Юϝ̲Ђ̲Т ṡ̭̯ᴘϝ̲в ̴̭ᴘϝ̲вΖЂЮᴜ ̲д̴в ̲Ь̲Ͼж̲ϒ

 ̴ϠϜΖϼ Ϝṡ̯ϸ̲Ϡ̲Ͼ ̳ЬṣтΖЂЮᴜ ̲Ь̲в̲Ϧṣϲᴝ̲Тϝṡ̯тṜ  ̴йṣт̲Я̲К ̲дм̳ϸ̴Цм̳т ϝΖв̴в̲м 
 ̳й̳ЯṣϪΘв ṡ̰ϸ̲Ϡ̲Ͼ ṡ̱Йᴛ̮̲Ϧ̲в ṣм̲ϒ ̱ϣ̲тṣЯ̴ϲ ̲̭ᴘϝ̲П̴ϦṣϠᴜ ̴ϼϝΖжЮᴜ п̴Т ṧṜ  

 ̲Ь̴Аᴛ̮̲ϠṣЮᴜ̲м ΖФ̲ϲṣЮᴜ ̳Ζύᴜ ̳Ϟ̴ϼṣЎ̲т ̲Ш̴Юᴞ̲Ϻ̲ЪṜ  ̳ϸ̲ϠΖϾЮᴜ ϝΖв̲ϓ̲Т 
 ṡ̭̯ᴘϝ̲У̳Ϯ ̳Ϟ̲кṣϺ̲т̲ТṘ  п̴Т ̳Ϩ̳Ъṣв̲т̲Т ̲ЀϝΖжЮᴜ ̳Й̲Уж̲т ϝ̲в ϝΖв̲ϒ̲м 

 ̴Ќ ṣϼ̲ṣцᴜṜ  
 

ñÉl hace descender el agua del cielo, y 

los ríos en sus lechos fluyen según su 

capacidad, arrastrando la corriente una 

espuma flotante. Y de lo que ponéis al 

fuego para obtener ornamentos o 

utensilios, surge una espuma parecida. 

De esta forma Dios describe la verdad y 

la falsedad: La espuma, sin valor, 

desaparece, más lo que beneficia a los 

hombres permanece en la tierra.ò 

(Q:13:17) 

 

 

PROCESO GRADUAL Y ACCIÓN 

LENTA . Las leyes de la naturaleza han 

sido concebidas de una forma que no 

operan una metamorfosis repentina o 

dramȒȒática en nada. Al contrario, 

proceden siguiendo unas líneas 

uniformes. Su movimiento u operación 

sigue un procedimiento evolutivo. El 

Corán lo deja claro. Mientras que 

afirma: 

 

 Ζо̲ϸ̲Ю ̳Ьṣм̲ЧṣЮᴜ ̳ЬΖϸ̲Ϡ̳т ϝ̲в 
 

ñCualquier [ley de la vida] que hemos 

decretado es inalterableò (Q:50:29) 

 

Señala al mismo tiempo que, 

 

 ̴ϸт̴Ϡ̲ЛṣЯΘЮ ṡ̱аᴛ̮ΖЯ̲Д̴Ϡ ṡϝ̲ж̲ϒ ᴘϝ̲в̲м 
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ñY no soy en absoluto injusto con Mis 

siervosò (Q:50:29) 

 

La naturaleza ha fijado para cada cosa 

un período de crecimiento y de vida y 

esto se desarrolla de una manera 

progresiva, manifestando cada etapa lo 

que le corresponde. 

 

TIEMPO FIJADO . Observemos las 

leyes de la vida y la muerte. La vida de 

una cosa avanza lenta y constantemente 

en su crecimiento a través de las etapas 

de su desarrollo, y luego de forma igual 

de lenta y constante atraviesa las fases 

de su decadencia hasta su etapa final 

marcada por la muerte. El fenómeno es 

observable no simplemente en la vida 

del hombre, sino en la vida de cualquier 

otra criatura. Para todas las cosas hay un 

período fijado, o aȒal como lo 

denomina el Corán. Y este período varía 

con cada objeto de la creación, tanto 

que lo que no es sino un momento en la 

naturaleza puede parecer mil años en la 

vida del hombre.  

 

 ̳Л̲Ϧ ϝΖвΘв ṡ̱ϣ̲ж̲Ђ ̴РṣЮ̲ϓ̲Ъ ̲ШΘϠ̲ϼ ̲ϸж̴К ϝ̯вṣм̲т Ζд̴ϖ̲м ̲дмΗϸ 
 

ñY ciertamente un día con tu Señor es 

como mil años de los que vosotros 

computáisò (Q:22:47) 

 

Este proceso gradual de la Naturaleza es 

también llamado Takwîr por el Corán. 

El día no amanece instantáneamente y 

con toda su luminosidad. Viene 

lentamente, como la noche.  

 

 ΘФ̲ϲṣЮᴝ̴Ϡ ̲Ќ ṣϼ̲ṣцᴜ̲м ̴Ϥᴞ̲мᴛ̮̲вΖЂЮᴜ ̲Ф̲Я̲϶Ṙ  ̲ЬṣтΖЮᴜ ̳ϼΘм̲Ъ̳т 
 ̴ЬṣтΖЮᴜ п̲Я̲К ̲ϼϝ̲лΖжЮᴜ ̳ϼΘм̲Ъ̳т̲м ̴ϼϝ̲ṿΖжЮᴜ п̲Я̲КṘ  ̲ϼΖ϶̲Ђ̲м 

 ̲ϼ̲в̲ЧṣЮᴜ̲м ̲ЀṣвΖІЮᴜṘ п̵̯в̲ЂΗв ṡ̱Ь̲Ϯ̴̲ц о̴ϼṣϮ̲т ṡΔЬ̳ƫ  ṙ  
 

 

ñÉl ha creado los cielos y la tierra 

conforme a la verdad. Hace rotar la 

noche sobre el día y hace rotar el día 

sobre la noche y ha sometido el sol y la 

luna, cada uno sigue su curso hasta un 

plazo fijado.ò (Q:39:5) 

Este proceso de gradualidad 

evidentemente tiene por finalidad, en su 

aplicación a la vida humana, ayudar al 

hombre a detenerse y reflexionar en 

cada etapa y adaptarse a las leyes 

inherentes en él o que operan en el 

proceso. La provisión de esta 

oportunidad para la corrección es una 

provisión de la Rahmat o la gracia de 

Dios. El Corán dice que si esta 

provisión estuviera ausente de la 

dotación de la vida, nadie se habría 

beneficiado de la vida, y cualquier 

equivocación habría representado su 

ruina. 

 

 ̲Ш̲ϼ̲Ϧ ϝ̲в ̶Ϝм̳Ϡ̲Ђ̲ƫ  ϝ̲в̴Ϡ ̲ЀϝΖжЮᴜ ̳Ζύᴜ ̳Ϻ̴϶Ϝ̲ϔ̳т ṣм̲Ю̲м
 ΖϠᴘϜ̲ϸ д̴в ϝ̲к̴ϼṣл̲Д ᴛп̲Я̲К ᴘᴛп̲Ю̴ϖ ṣа̳к̳ϼΘ϶̲ϔ̳т д̴ʉ ᴛ̮̲Ю̲м 
ṡ̱ϣ

 ̲дϝ̲Ъ ̲Ζύᴜ Ζд̴ϗ̲Т ṣа̳л̳Я̲Ϯ̲ϒ ̲̭ᴘϝ̲Ϯ Ϝ̲Ϻ̴ϗ̲Т Ṙп
ṡ̯
в̵̲ЂΗв ṡ̱Ь̲Ϯ̲ϒ

ϜṤ̲ϼт̴Њ̲Ϡ Ṩ̴и̴ϸϝ̲Ϡ̴Л̴Ϡ 

 
ñSi Dios fuese a castigar a los hombres 

por lo que merecen, no dejaría ningún 

ser vivo sobre la superficie de la tierra. 

Sin embargo, les da una prórroga hasta 

un plazo fijado, y cuando el plazo 

llegue, ciertamente Dios ve a Sus 

siervos.ò (Q.35:45) 

 

El proceso evolutivo se aplica por igual 

a las marchas ascendente y descendente 

de la vida. En la marcha ascendente 

proporciona tiempo para un fácil acopio 

de perfección de etapa en etapa, y en el 

sendero descendente da tiempo para 

rectificar. 

 

 ̲ШΘϠ̲ϼ ̴̭ᴘϝ̲А̲К ṣд̴в ̴̭ᴘ̲ъ̳ϔᴘᴛ̮̲к̲м ̴̭ᴘ̲ъ̳ϔᴘᴛ̮̲к Ηϸ̴вΗж 
ṡ̯
ы̵̳ЪṜ  ϝ̲в̲м 

Ϝ̯ϼм̳Дṣϲ̲в ̲ШΘϠ̲ϼ ̳̭ᴘϝ̲А̲К ̲дϝ̲Ъ 

 
ñA todos ïa estos y a esos- les 

concedemos del don de tu Señor, y el 

don de tu Señor no está restringido.ò 

(Q:17:20) 

 

Si el hombre desea beneficiarse de la 

libertad de acción proporcionada por 

este proceso, puede en el momento 



 

8 

 

oportuno compensar cualquier 

contratiempo, y marchar hacia arriba. 

Por otro lado, si pierde las 

oportunidades que así se le dan, poco a 

poco descenderá hasta que el decreto 

inevitable, implícito en su conducta, se 

imponga sobre él, y llegado a ese punto 

nadie podrá auxiliar al hombre. 

 

 
ṡ̯
ϣ̲Кϝ̲Ђ ̲дм̳ϼ̴϶ṣᴙ̮̲ϦṣЂ̲т ̲ъ ṣа̳л̳Я̲Ϯ̲ϒ ̲̭ᴘϝ̲Ϯ Ϝ̲Ϻ̴ϗ̲ТṘ  ̲ъ̲м 

 ̲дм̳в̴ϸṣЧ̲ϦṣЂ̲т 
 

 

ñY cuando se cumpla su plazo, no 

podrán adelantarlo ni aplazarlo una 

sola hora.ò (Q.16:61) 

 

(Continuará,  ̭ϝІ дϜ) 

 

 
 
LA MEDICINA DE LAS ALMAS  

PRÓLOGO DEL AUTOR  
 

1.   Abú Muhammad Ali bin 

Ahmad bin Hazm, con quien Dios 

esté satisfecho, dijo: ¡Alabado sea 

Dios por los grandes beneficios 

con que nos ha colmado! ¡Derrame 

Sus bendiciones sobre Muhammad, 

Su siervo y el último de sus profetas 

y mensajeros! ¡Salve! 

 

 

 
 

 

2. En este libro mío he reunido 

muchas ideas que el Autor de la luz 

de la razón me ha ido inspirando, a 

medida que los días de mi vida 

pasaban y las vicisitudes de mi 

existencia se sucedían. Y es que 

Dios me otorgó el favor de ser un 

hombre que siempre se ha 

preocupado de lo que son los 

vaivenes de la fortuna y sus 

inminentes versatilidades. Tanto, 

que en este género de meditaciones 

he consumido la mayor parte de mi 

vida, prefiriendo pasarla 

consagrado al examen y estudio de 

estas materias, mejor que entregado 

al goce de los deleites sensuales, a 

que la mayoría de los hombres se 

sienten atraídos, a amontonar  

superfluas riquezas. Y todas las 

enseñanzas que la experiencia me 

ha sugerido, las he ido guardando 

solícitamente dentro de este libro, 

para que Dios haga que aquellos 

siervos suyos [pág. 8], a cuyas 

manos por acaso llegare, saquen 

algún provecho de lo que a mí 

tantas fatigas y esfuerzos y 

meditaciones me ha costado. 

Acéptenlo, pues, como un regalo 
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que yo gustoso les ofrezco; regalo, 

en verdad, de más valla que los 

tesoros todos de oro y plata y las 

riquezas todas de la tierra, siempre 

que el que lo reciba lo estudie 

atentamente y Dios le ayude para 

utilizarlo con acierto. Yo, por mi 

parte, sólo espero de Dios la 

recompensa, porque mi único 

propósito ha sido ser útil a sus 

siervos, corrigiendo sus hábitos 

inmorales y curando las 

enfermedades de sus almas. En 

Dios sólo pongo mi refugio. 

 
 

 

CAPÍTULO 1. 
 
SOBRE LA MEDICINA DE 
LAS ALMAS Y ARREGLO DE 
LAS COSTUMBRES 
 

3. El placer que él hombre 
inteligente experimenta en el 
ejercicio de su razonar, el sabio en 
su saber, el prudente en su discreto 
disponer y el devoto en su ascético 
combate, es mayor que el deleite 
que sienten el comilón en su comer, 
el bebedor en su beber, el lujurioso 
en su liviandad, el negociante en su 
ganancia, el jugador en su diversión 
y el jefe en el ejercicio del mando. 
La prueba está, en que el prudente,  

 
El inteligente, el sabio y el asceta 

experimentan también estos otros 
deleites que acabamos de nombrar, 
lo mismo que los experimenta el 
que en ellos sólo vive encenagado, 
y los sienten como los siente el que 
a ellos sólo vive consagrado; pero, 
esto no ob3tante, los abandonaron, 
se apartaron de ellos y prefirieron 

buscar las virtudes. Ahora bien; 
solamente puede juzgar con acierto 
sobre dos cosas, el que ambas 
conoce, no el que conoce la una é 
ignora la otra. 

 
4. Cuando examinas las cosas 

todas, adviertes que todas se te 
desvanecen, y llegas, en este 
examen sobre lo caducas que son 
las cosas de este mundo, a la 
conclusión de que la realidad única 
[pág. 9J está en las obras útiles para 
la otra vida, y nada más, pues toda 
esperanza que llegas aquí a ver 
realizada, seguida va de tristeza, ya 
porque la cosa ansiada huye de ti, 
ya porque tú tienes que aban-
donarla. Nada escapa a uno de 
estos dos peligros, sino la obra 
buena hecha por amor de Dios; 
sólo ella va seguida siempre de 
alegría en lo presente y en lo futuro: 
en lo presente, porque estará 
exento de las preocupaciones sin 
número que turban la tranquilidad 
de los mundanos y porque, además, 
amigos y enemigos coincidirán en 
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alabarte; y en lo futuro, porque 
ganarás el cielo. 

 
5. Yo he buscado con empeño 

un fin de las acciones humanas que 
todos los hombres juzgasen 
unánimemente como bueno y que 
todos apetecieran, y no encontré 
sino uno tan solo: el fin de evitar la 
preocupación. Y cuando hube 
reflexionado acerca de toda la 
trascendencia de este fin, advertí, 
no sólo que la humanidad entera lo 
tiene por bueno y lo apetece, sino 
también que, a pesar de la con-
tradictoria variedad de opiniones, 
propósitos, deseos y fines de los 
hombres, nadie se mueve a obrar ni 
se decide a pronunciar palabra 
alguna, si no espera con sus actos ó 
palabras desechar la preocupación y 
ahuyentaría de su espíritu. Claro es 
que unos yerran el camino recto 
que conduce a este fin, otros andan 
casi extraviados y otros, los menos 
y en el menor número de casos, 
aciertan; pero siempre el evitar la 
preocupación ha sido el designio 
común de los hombres de todas las 
razas y pueblos, desde que Dios 
creó al mundo, y lo será hasta que 
acabe... Todos sus empeños, en este 
propósito tienen su único 
fundamento. 

 
En cambio, cualquier otro fin 

distinto de éste (pág. 10), no 
merece ya el mismo unánime y 
favorable juicio de los hombres. 
Hay, en efecto, hombres sin 
religión, los cuales no pueden obrar 
por el fin de la vida futura; los hay 
malvados, que no quieren el bien 
moral, la fidelidad ni la verdad; los 

hay que prefieren satisfacer sus 
pasiones en un obscuro rincón, 
antes que gozar de los halagos de la 
fama; los hay que no quieren las 
riquezas y prefieren ser pobres, 
como la mayor parte de los profetas 
y de sus imitadores, los ascetas y los 
filósofos; los hay que por natural 
inclinación abominan los deleites 
sensuales y tienen por imperfecto al 
que los apetece, como los que 
acabamos de decir que prefieren la 
privación de las riquezas a su 
posesión; los hay que prefieren la 
ignorancia a la ciencia, como se ven 
muchos entre el vulgo de la gente 
indocta. Y cuenta que todos éstos 
son los fines de las acciones 
humanas. Pues bien; no ha existido 
en el mundo, desde que comenzó, 
ni existirá hasta que cese, hombre 
alguno que considere la 
preocupación como cosa buena, y 
que no quiera rechazarla de sí. 

 
6. Después de que en mi alma se 

grabó esta verdad sublime y se me 
descubrió este admirable misterio y 
alumbró Dios mi razón para que 
conociese este importante secreto, 
traté de averiguar el método seguro 
de llegar realmente a desechar toda 
preocupación, a conseguir ese 
propósito que unánimemente 
forman todos los humanos, necios 
y sabios, santos y malvados, y 
encontré que este método no era 
otro, sino dirigirse hacia Dios con 
obras útiles para la vida futura. 

 
7. En efecto: apetecen las 

riquezas los que las buscan, tan sólo 
para ahuyentar con ellas de su 
espíritu la preocupación de la 
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pobreza [pág. 11]; buscan otros la 
gloria, para librarse de la 
preocupación de ser despreciados; 
los deleites sensuales se procuran, 
para evitar la pena que da su 
privación; la ciencia se apetece, por 
desechar la preocupación de la 
ignorancia; se complacen algunos 
en oír contar noticias y en 
conversar con los demás, porque 
buscan con ello disipar la tristeza de 
la soledad y el aislamiento. En una 
palabra: el hombre come, bebe, se 
casa, viste, juega, vive bajo techado, 
monta, camina ó está en reposo, 
solamente con el fin de ahuyentar 
de silo contrario de todas esas ac-
ciones y, en general, todos los 
demás cuidados. 

Pero es más: cada una de esas 
acciones es a su vez un semillero de 
preocupaciones nuevas, imposibles 
de evitar: trastornos imprevistos en 
su realización, dificultades que se 
atraviesan de pronto, pérdida de lo 
ya conseguido, impotencia para 
llevarlo a feliz término por 
desgracias que sobrevienen; y 
después de esto, las consecuencias 
desagradables que la misma 
satisfacción lleva consigo: el temor 
a la competencia del rival, la 
animadversión del envidioso, el 
latrocinio del avaro, el disgusto de 
ver en manos del enemigo aquello 
que ansiamos, las criticas, las 
calumnias, etc., etc. 

 
8. En cambio encuentro que la 

obra buena, útil para la vida futura, 
está exenta de todo defecto, libre 
de toda tacha, y además es medio 
seguro para desechar realmente 
toda preocupación. Yo he 

observado, en efecto [pág. 12], que 
todo el que obra por ese fin de la 
vida futura, aunque se vea sometido 
a desagradables pruebas en el 
camino de la vida, no sólo no se 
preocupa, sino que se regocija, 
porque la esperanza que tiene 
puesta en el término de su vida 
presente le da ayuda para buscar lo 
que desea y le anima para seguir en 
dirección al fin al que tiende. Y si 
algún obstáculo se le cruza en su 
camino, he observado también que 
no se preocupa de él, porque como 
no ha sido él quien lo ha buscado, 
no lo considera como castigo que 
se le impone. También he visto que 
si alguien le infiere algún daño, se 
alegra, y si alguna calamidad le so-
breviene, se alegra igualmente; es 
más: si en aquello que está 
haciendo experimenta dolor ó 
fatiga, también se alegra. 
Constantemente vive en perpetua 
alegría, mientras a los demás 
hombres les pasa lo contrario. No 
olvides, por tanto, que una sola 
cosa merece ser buscada, la 
ausencia de toda preocupación; y 
que un solo camino conduce a ella, 
la obra buena hecha por Dios. 
Todo lo que no es esto, extravío es 
y necedad. 

 
9. No consagres tu alma, sino a 

algo que sea más alto que ella, es 
decir, a la esencia de Dios. 
Conságrate, pues, a invitar a tus 
hermanos a la verdad, a la defensa 
de las cosas santas, a evitar toda vil 
humillación que no te sea impuesta 
como necesaria por tu Creador y a 
proteger a los que son víctimas de 
la injusticia. El que consagra su 
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alma a alguna de las cosas del 
mundo, es como quien vende el 
precioso jacinto por un guijarro. 
 

 10.     No merece ser tratado como 
hombre el que no tiene religión. 
 
 11. El inteligente no encuentra 
precio digno para su alma, si no es 
el paraíso. 
 

12.    Hasta en el odio contra la 
devoción fingida, encuentra el 
diablo medios para tender lazos 
a las almas, pues algunas se 
abstienen de obrar el bien, sólo 
por temor de que las gentes 
sospechen que sus buenas obras 
son simuladas. 

 
 

 

*******  
 
EL SISTEMA BANCARIO BASADO 
EN EL USO DE TASAS DE 
RENDIMIENTO . 
 
Por Slim Zekri 
 

 

*******  
 

 
 
 
 
 
 

 
El sistema financiero islámico ofrece una 
alternativa al uso de tasas de interés 
predeterminadas. Los individuos 
depositan su dinero en el banco que a su 
vez se encarga de invertir este dinero, 
generalmente, en una cartera 
diversificada, y no puede prestarlo con 
tasas de interés fijas sino participar en 
inversiones y en sus resultados. El banco 
islámico es, por lo tanto, mas parecido a 
una compañía de inversiones, pues se 
produce un proceso de desintermediación 
(con respecto a los bancos tradicionales), 
ya que el banco cobrará en su caso una 
proporción del beneficio (o pérdida), en 
vez de una comisión fija (tasa de interés). 
 
 
 
1. INTRODUCCI ÓN. 
 
La evolución del sistema financiero en el 
mundo occidental durante el último siglo 
y medio se puede contemplar como una 
respuesta a las evoluciones en la 
estructura de la sociedad y de la 
separación entre iglesia y estado. En las 
tres religiones reveladas el dinero -en 

principio- es considerado como un medio 
de cambio y no puede ser utilizado como 
medio de acumulación y especulación, 
por lo que se ha prohibido la usura. La 
iglesia católica ha definido la usura como 
las altas tasas de interés. Los judíos 
prohiben el uso de usura únicamente 
entre judíos. Sin embargo, en el Islam la 
usura esta totalmente prohibida, y se 
entiende por usura el uso de cualquier 
tasa de interés predeterminada que sea 
alta o baja tanto para prestar como para 
recibir préstamos dentro o fuera del país 
islámico, con musulmanes y no 
musulmanes. La prohibición de la usura 
no es, sin embargo, exclusiva a las 
religiones reveladas, así por ejemplo 
Platón condenó el trato con usura y 
Aristóteles consideró la usura como un 
medio de ganancia no justificable 
basándose en el papel del dinero que es 
un medio de pago (Abu Zahra 1985, 
Fisher 1930). 
 
La evolución del sistema financiero en los 
países islámicos ha sido muy lenta por 
diversas razones, la más importante es 
que dichos países han estado sometidos a 
la colonización. La época postcolonial se 
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ha caracterizado por la implantación de 
regímenes dictatoriales que no fueron 
más que una representación de los 
gobiernos de los países colonizadores. 
Uno de los resultados fue la importación 
de modelos económicos que han sido 
aplicados sin estudios previos de su 
adecuación a los objetivos y los principios 
de las sociedades islámicas. 
 
El nacimiento de los bancos islámicos 
(interest-free banking) ha sido la 
respuesta a largos años de 
reivindicaciones populares y la 
acumulación de estudios sobre la 
viabilidad de tales bancos. Los primeros 
estudios sobre bancos islámicos se 
remontan a los años cuarenta y la 
implantación del primer banco de este 
tipo data del año 1975 (Ataya, 1985). 
 
El sistema financiero islámico ofrece una 
alternativa al uso de tasas de interés 
predeterminadas. Según la doctrina 
islámica cualquier agente económico que 
lleva a cabo una operación económica 
debe participar en las ganancias como en 
las pérdidas de dicha operación. Dicho en 
otras palabras, no se pueden concebir 
operaciones económicas exentas del 
riesgo, o transferir el riesgo a agentes 
terceros. Las instituciones financieras, por 
lo tanto, no son más que intermediarios. 
Así, los individuos depositan su dinero en 
el banco que a su vez se encarga de 
invertir este dinero, generalmente, en una 
cartera diversificada, y no puede prestarlo 
con tasas de interés predeterminadas sino 
participar en inversiones y en sus 
resultados. 
 
El banco islámico es, por lo tanto, mas 
parecido a una compañía de inversiones, 
pues se produce un proceso de 
desintermediación (con respecto a los 
bancos tradicionales), ya que el banco 
cobrara en este caso una proporción del 
beneficio (o pérdida), en vez de una 
comisión fija (tasa de interés). Este 
sistema financiero, basado en el principio 
de participación en los beneficios y 

pérdidas, es más justo en cuanto a 
distribución de los resultados 
económicos. Además este sistema 
responde mejor a las fluctuaciones de la 
economía, pues los valores nominales de 
los depósitos de los prestatarios no están 
garantizados. Así los bancos islámicos 
cumplen únicamente la función de 
transferir los fondos de los prestamistas a 
los prestatarios. Sin embargo, en el 
modelo capitalista los bancos cumplen 
dos funciones claves: el ser instrumento 
de transferencia de fondos entre agentes 
económicos y el constituir instrumentos 
de transferencia de riesgos (Trujillo et al. 
1988). Al producirse el fenómeno de 
desintermediación y al participar en los 
beneficios y pérdidas los prestatarios 
podrán tener tasas de rendimiento más 
altas que los tipos de interés que ofrecen 
los bancos tradicionales, ya que 
teóricamente a más riesgo más beneficios. 
 
Al prestar dinero a los prestatarios 
últimos, el banco islámico no puede pedir 
garantías a los agentes que llevarán a cabo 
la inversión pues el banco participa en el 
resultado de dicha inversión. Sin 
embargo, el banco puede actuar 
judicialmente si el agente económico se 
niega a pagar sus deudas a pesar de 
realizar beneficios. Una de las ventajas de 
este procedimiento es que se facilita el 
acceso al crédito a las personas 
especializadas que quieren llevar a cabo 
proyectos de inversión sin tener el 
respaldo suficiente (garantía, hipoteca, 
aval) y por ende dicho sistema contribuye 
a que se evite la acumulación de capital 
entre pocas manos en la sociedad. 
 
Al tener prohibidas las operaciones de 
préstamo con tasas de interés 
predeterminadas el banco islámico tiene 
una variedad de modalidades tal como 
"mudáraba", "musháraka", el leasing, 
compra anticipada de productos 
(purchase with deffered delivery), y el 
procedimiento de mark up, entre otros 
(Khan y Mirakhor, 1987 a). 
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Este trabajo se centrará en los dos 
primeros procedimientos, que serán 
tratados en los dos siguientes apartados. 
En el cuarto apartado se comentarán los 
impactos de la eliminación de tasas de 
interés sobre el ahorro. En el quinto 
apartado se comentarán los mecanismos 
de la política monetaria y en el último las 
conclusiones. 
 
Pero antes de empezar esta exposición es 
interesante mencionar que actualmente 
solo hay dos países islámicos que tienen 
un sistema bancario totalmente basado en 
las tasas de rendimiento y esos son 
Pakistán e Irán. Pakistán inició un 
proceso de "islamización" del sistema 
bancario a partir de los años setenta y 
culminó en abril de 1985, fecha a partir 
de la cual toda operación bancaria ha de 
ser basada en el sistema de tasas de 
rendimiento.  
 
En Irán la transformación del sistema 
bancario no se hizo de forma progresiva 
como en el caso de Pakistán. Después de 
la Revolución Iraní en 1979 se 
nacionalizó la banca y se prohibió el uso 
del interés, y la ley de 1984 sobre el 
sistema bancario se pronunció sobre las 
diferentes modalidades permitidas para la 
banca privada y pública (Khan y 
Mirakhor, 1987 b). En los demás países 
islámicos el sistema bancario 
predominante es el tradicional y los 
bancos islámicos (privados y/o públicos, 
cooperativas) funcionan en paralelo 
dentro del mismo sistema (Ataya, 1985). 
 
2. MUDÁRABA. 
 
Mudáraba es una palabra árabe que 
significa un modo de financiación entre 
dos partes que son, en este caso, el banco 
no usurero y el prestatario. Por su parte, 
el banco aporta los fondos necesarios 
para la inversión. El prestatario aportará 
su trabajo y conocimiento (know-how) 
para llevar a cabo el proyecto. Los 
beneficios se repartirán entre las dos 
partes implicadas según las proporciones 

acordadas en el contrato. En caso de 
pérdida, ya que en este caso el prestatario 
habrá perdido el valor de su trabajo y su 
tiempo invertido en la realización de la 
actividad económica. 
 
Esto implica que el ahorrador a la hora de 
depositar su dinero en el banco islámico 
con el fin de invertir delega, 
implícitamente, que su banco lleve la 
operación de préstamo a un agente 
económico que por ende invertirá dicho 
dinero en un proyecto productivo. Al 
hacer esta delegación el ahorrador supone 
que el banco tiene la experiencia y la 
infraestructura suficiente para hacer 
estudios de los proyectos que se 
presentan para financiación y que el 
banco no invertirá el dinero en 
operaciones especulativas o muy 
arriesgadas (la especulación es condenada 
en la economía islámica). Además el 
ahorrador puede exigir que su dinero sea 
invertido en un sector determinado en 
función del riesgo que diferencia a los 
distintos sectores o actividades en la 
sociedad y por lo tanto en función del 
riesgo que quiere asumir. 
 
Ataya (1985) indica que en Pakistán 
existen cuatro procedimientos para las 
empresas que necesitan financiación a 
través del sistema del mudáraba, para 
emitir participaciones, que son: a) 
participaciones con plazos ilimitados y a 
uso en actividades no especificadas, b) 
participaciones con plazos limitados y a 
uso en actividades no especificadas, c) 
participaciones con plazos ilimitados y 
actividades especificadas, y d) 
participaciones con plazos limitados y 
actividades especificadas. De este modo 
el prestatario podrá elegir la modalidad de 
inversión de su dinero en función de sus 
deseos en cuanto al plazo de depósito y 
del riesgo de la actividad. 
 
3. MUSHÁRAKA. 
 
En este modo de financiación el banco 
islámico solo aporta parte de los fondos 
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de inversión, la parte restante del capital y 
el trabajo son suministrados por el agente 
económico o prestatario. En un contrato 
de musháraka las dos partes -el banco y el 
prestatario- se ponen de acuerdo sobre 
las proporciones de capital que aporta 
cada uno. Se fijara la proporción del 
beneficio que corresponde al trabajo del 
agente económico y la parte restante se 
dividirá entre las dos partes en función de 
las dos proporciones de capital que ha 
aportado cada una de las partes. Las 
pérdidas en su caso también serán 
repartidas en función de las proporciones 
de capital pertenecientes a cada 
participante en el proyecto. 
 
Uno de los problemas más importantes 
con que se encuentra este procedimiento 
es el cálculo del beneficio. Pues el cálculo 
del beneficio necesita no solamente el 
llevar una buena contabilidad sino 
también que el gerente del proyecto -es 
decir, el prestatario- sea honesto. Para 
aliviar el problema de estimación del 
beneficio algunos autores aconsejan la 
participación del banco islámico en el 
valor añadido generado por la inversión 
(Ataya, 1985). 
 
La introducción de las dos modalidades 
de inversión -mudáraba y musháraka- 
para un banco supone en realidad el 
incremento de los costes del uso de 
capital para el banco. Un banco islámico 
tiene necesidades más altas en cuanto a 
equipos de especialistas para estudiar la 
viabilidad de los proyectos que se 
presentan para pedir préstamos, ya que el 
banco no puede pedir garantías, 
contrariamente a un banco tradicional, 
que su evaluación en muchos casos 
consiste en determinar si el valor de las 
garantías presentadas es suficiente para 
cubrir el monto del crédito y los gastos en 
caso de impago o quiebra por parte del 
agente económico. 
 
El segundo problema más importante es 
que los bancos islámicos suponen que los 
prestatarios son honestos y van a declarar 

con exactitud los beneficios (o pérdidas) 
que han realizado para ser repartidos 
según los acuerdos. Sin embargo, esta 
hipótesis es, hoy en día, bastante irreal y 
el establecimiento de bancos islámicos en 
una determinada sociedad no puede ser 
considerado aisladamente del proceso 
educacional y del fomento de los valores 
morales y éticos en dicha sociedad. Dicho 
con otras palabras, el fomento de los 
bancos islámicos en una determinada 
sociedad debe ir en paralelo con la 
construcción de una sociedad responsable 
en la cual los ciudadanos además de 
reivindicar sus derechos cumplen también 
con sus deberes. 
 
Por otra parte, el problema de 
deshonestidad siempre existirá en 
cualquier sociedad, y erradicarlo parece 
utópico. Lo más importante es reducir el 
impacto de este fenómeno y crear un 
sistema jurídico capaz de controlarlo. Los 
bancos islámicos tienen dos mecanismos 
para luchar contra este fenómeno; el 
primero es un proceso lento que consiste 
en construir una base de datos, que se 
puede utilizar entre los bancos, donde se 
ficha a los agentes considerados 
deshonestos. El segundo mecanismo es la 
auditoría de las empresas para determinar 
si el prestamista ha declarado los 
resultados de la inversión correctamente. 
Khan Waquar (1987) ha afirmado que, 
bajo la hipótesis de la asimetría de la 
información (esto es, que el prestatario 
puede observar los resultados, 
contrariamente al banco que no los 
observa), la manera óptima de inspección 
no es la auditoría constante de todos los 
proyectos, sino una auditoría aleatoria, 
que permita minimizar los costes de 
inspección. También hay que tener en 
cuenta los costes de la auditoría en el 
sentido de que al banco le interesa 
inspeccionar solo cuando estime que la 
estafa es mayor que el coste de  auditoría. 
 
La inspección y auditoría no son los 
únicos mecanismos de que dispone un 
banco islámico para la determinación del 
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resultado de un proyecto de inversión 
determinado. En los contratos de créditos 
el banco puede exigir al prestatario la 
participación en la gestión del proyecto -
cuando se estime necesario- o que la 
contabilidad debe ser encargada a una 
empresa de servicios que el banco elige. 
 
El problema de deshonestidad no se 
presenta para los bancos tradicionales, 
pues dichos bancos exigen garantías 
suficientes antes de acordar un crédito a 
un agente económico y no incurren en 
riesgos en caso de quiebra. Este 
fenómeno de deshonestidad puede 
aparecer por lo tanto un freno al 
establecimiento de los bancos no 
usureros, pero de todos modos no puede 
ser utilizado como un impedimento para 
excluirlos del mercado bajo pretexto de 
que su actividad es muy arriesgada. Un 
mecanismo parecido al de los bancos 
islámicos aplicado casi universalmente es 
la recogida de impuestos de los 
ciudadanos y empresas, que no es más 
que una parte de la renta que se dedica al 
estado (Khan Waquar, 1987). Que el 
mecanismo de impuestos funcione bien o 
mal es otro problema, pero sigue siendo 
el mecanismo más utilizado. A corto 
plazo el establecimiento de los bancos 
islámicos puede enfrentarse con 
dificultades. A largo plazo las dificultades 
se irán resolviendo y se adquiere una 
experiencia y una base de datos que 
permite un mejor manejo de los recursos 
depositados siempre que exista la 
voluntad y la disponibilidad de 
implementar en la sociedad los principios 
éticos. Por otra parte, se debe establecer 
un código penal específico para este tipo 
de delitos, agilizar los procesos judiciales 
y formar jueces especialistas en la materia 
para poder limitar el fenómeno de 
deshonestidad. 
 
En muchos países islámicos existe 
actualmente un potencial considerable de 
dinero ahorrado que queda fuera del 
circuito financiero y, por lo tanto, es un 
dinero improductivo, ya que existen aun 

personas que prefieren mantener su 
dinero en cajas fuertes o en cuentas 
corrientes en ausencia de instrumentos 
financieros no usureros. El 
aprovechamiento de estos recursos seria 
de gran utilidad sobre todo si se 
considera el estado de subdesarrollo y la 
falta de fondos para inversiones a medio 
y largo plazo en la mayoría de los países 
islámicos, pues la entrada en el circuito 
financiero -en cuentas de ahorro sobre 
todo- de una cantidad de dinero para ser 
invertida a medio y largo plazo supondrá 
el aumento de la producción y el empleo. 
Además, por otra parte, se encuentran 
personas con una capacidad de llevar a 
cabo inversiones productivas o quieren 
ampliar su capital, pero tampoco 
encuentran instituciones financieras que 
les presten el dinero a base de una 
participación en los beneficios y no con 
tasas de interés predeterminadas. 
 
Hasta este momento se ha tratado el 
problema de deshonestidad por parte del 
prestatario, pero el mismo fenómeno 
puede producirse a nivel del banco, ya 
que los ahorradores depositan su dinero 
en vista de recibir una tasa de 
rendimiento -no fija- en función del 
resultado del banco. Para reducir este 
fenómeno se exige a todos los bancos 
una mayor transparencia en sus 
operaciones y la información sobre las 
inversiones realizadas en función del 
sector y del plazo en publicaciones 
periódicas además del balance anual. 
Además, algunos especialistas del tema 
han ido hasta la proposición de que los 
ahorradores pueden participar en la 
asamblea general, a condición de 
considerar únicamente que depositan un 
mínimo que se fija en función del país y 
para un plazo mayor a un año. 
 
4. IMPACTOS DE LA ENTRADA 
DE LOS BANCOS ISLÁMICOS 
SOBRE EL AHORRO Y LA 
INVERSI ÓN. 
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Hemos mencionado que existen en el 
mundo islámico, ciudadanos que 
rechazan el trato con los bancos 
tradicionales por ser contradictorio con 
sus principios religiosos. La existencia de 
bancos islámicos, por lo tanto, permite 
que dichos ciudadanos encuentren la 
estructura adecuada para depositar sus 
ahorros sin tener que renunciar a sus 
principios religiosos. Sin embargo, la 
pregunta más interesante seria la de saber 
si aumenta o disminuye el ahorro al 
sustituir el sistema bancario tradicional 
por el sistema bancario islámico. 
 
Las comparaciones superficiales entre el 
sistema bancario tradicional, basado en 
las tasas de interés predeterminadas, y el 
sistema bancario islámico, basado en las 
tasas de rentabilidad, han permitido la 
afirmación de que bajo un sistema 
bancario islámico el ahorro será afectado 
negativamente. Esta afirmación se basa 
en el principio de que al no ser la tasa de 
rendimiento determinada a priori hay un 
factor de riesgo presente que afectará 
negativamente la decisión de ahorro. Por 
otra parte, el factor de riesgo esta ausente 
en el sistema tradicional, ya que el 
ahorrador conoce de antemano la tasa de 
interés que recibirá. Sin embargo, este 
razonamiento no es correcto por dos 
razones: a) que se ha considerado el valor 
esperado de la inversión bajo riesgo igual 
que sin riesgo, esto es que la tasa de 
rendimiento ha sido considerada igual 
que la tasa de interés cuando en realidad 
la tasa de rendimiento puede superar la 
tasa de interés; b) que los resultados de 
investigaciones sobre el impacto del 
riesgo en el ahorro dependen 
significativamente de los supuestos que 
conciernen la forma de la función de 
utilidad, el grado de aversión al riesgo, el 
tipo de descuento, la renta total y la renta 
capital (capital income) (Iqbal y Mirakhor, 
1987). 
 
Los análisis teóricos no han podido 
afirmar con claridad y exactitud si en 
realidad el aumento del riesgo lleva a una 

disminución en el ahorro o bien al 
contrario se incrementa el ahorro. UI 
Haque y Mirakhor (1987 a) llegaron a la 
conclusión siguiente: para que el ahorro 
disminuya, las tasas de rendimiento 
obtenidas deben ser inferiores a las tasas 
de interés que ofrecen los bancos 
tradicionales. Para esto han supuesto que 
la transición a un sistema bancario 
islámico -eliminación de la tasa de interés- 
es similar a la eliminación de los activos 
sin riesgo de una cartera determinada. 
Así, un ahorrador tiende a rediversificar 
su cartera en función de los activos 
disponibles y los riesgos correspondientes 
cuando se enfrenta a una retirada de 
activos exentos de riesgo -tal como son 
los depósitos a plazos-. 
 
Por otro lado, hay que enfocar el sistema 
de bancos islámicos dentro del sistema 
económico islámico para poder ver el 
impacto de las demás leyes 
complementarias. Así, en el Islam existe 
un impuesto que se llama el azaque y que 
representa el 2,5 % sobre el capital no 
invertido (idle capital), por lo que si los 
ciudadanos no aprovechan su capital 
ahorrado lo verán reducido gradualmente. 
 
Enfocando el tema de la inversión UI 
Haque y Mirakhor (1987 b) han llegado a 
la conclusión de que bajo un sistema de 
préstamos basado sobre tasas de 
rentabilidad la inversión puede verse 
incrementada, ya que el prestatario no 
tiene un coste de capital que debe incluir 
en sus gastos. El prestamista y el 
prestatario recibirán cada uno una parte 
de los beneficios. Sin embargo, el 
incremento del coste de la operación 
debido a la necesidad de estudios más 
detallados de los proyectos demandantes 
de créditos puede afectar negativamente 
la inversión. 
 
 
5. LAS FUNCIONES DEL BANCO 
CENTRAL BAJO UN SISTEMA DE 
BANCO ISLÁMICO.  
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La política monetaria tiene impactos 
sobre variables claves en la economía y 
que son el empleo, la producción y la 
inflación. En el sistema capitalista existen 
tres instrumentos para lograr el control 
de la oferta monetaria, que son: la 
manipulación de los coeficientes legales, 
los créditos al sistema bancario y las 
operaciones en el mercado abierto. 
 
De entre los coeficientes legales el 
coeficiente de caja o de reservas es el más 
significativo. Al aumentar el coeficiente 
de reservas se reduce la oferta monetaria 
y viceversa. Sin embargo, este 
instrumento es poco utilizado por las 
autoridades monetarias, ya que puede 
tener efectos perjudiciales sobre el 
comportamiento de las instituciones 
financieras (Mochon, 1987). 
 
Los créditos del banco central a las 
instituciones financieras es otro 
instrumento para actuar sobre la base 
monetaria. Con este mecanismo el banco 
central ofrece determinadas cantidades de 
dinero a los bancos, según la coyuntura, 
mediante una tasa de interés 
predeterminada. Este instrumento se 
contradice con los principios islámicos y 
por lo tanto no puede ser implementado 
por un banco central operando bajo estos 
principios. 
 
Finalmente, las operaciones de mercado 
abierto que consisten en compra y venta 
de títulos públicos -generalmente de 
deuda pública - por parte del banco 
central. La compra de títulos monetarios 
de las manos del público provoca una 
expansión de la base monetaria, sin 
embargo la venta de tales títulos reduce la 
base monetaria. En el mundo capitalista 
estas operaciones se hacen basándose en 
tasas de interés predeterminadas. Bajo un 
sistema islámico este procedimiento 
puede utilizarse a condición de que se 
basara en el uso de tasas de rendimientos. 
No obstante, las tasas de rendimientos 
que ofrece la deuda pública pueden 
resultar muy bajas al ser utilizado el 

capital en proyectos rentables desde el 
punto de vista social y no económico. 
Además frecuentemente la deuda pública 
ha sido utilizada para el pago de gastos de 
consumo por lo que el establecimiento de 
tasas de rentabilidad es aberrante. 
 
El banco central en un sistema islámico 
puede actuar sobre el coeficiente de 
reservas, control de la base monetaria a 
través de compra en el mercado de 
participaciones en empresas cuando se 
quiere aplicar una política monetaria 
expansiva y viceversa. El banco central 
puede recurrir, por otra parte, al uso de 
los coeficientes de inversión, que consiste 
en la asignación de recursos financieros 
bancarios a algunos sectores 
determinados. El banco central puede 
también actuar sobre las ratios de 
beneficios correspondientes al 
prestatario, prestamista y al banco para 
estimular o frenar la inversión vía su 
regulación. Sin embargo, estos dos 
últimos mecanismos son desaconsejables 
por el hecho de que pueden causar 
distorsiones en el mercado y, por lo 
tanto, una mala asignación de los 
recursos. Además, al actuar sobre las 
ratios de distribución del beneficio puede 
que se produzca un problema de 
iniquidad sobre todo cuando se aplican 
ratios distintas para los casos de pérdidas 
(Khan y Mirakhor, 1987). 
 
 
6. CONCLUSIONES. 
 
La principal característica de 
diferenciación entre los bancos 
tradicionales y los bancos islámicos 
consiste en el uso de las tasas de 
rendimientos en vez de tasas de interés 
preestablecidas. Esto es, que los 
prestamistas participan en los beneficios 
de las inversiones realizadas por agentes 
económicos. Los bancos juegan un papel 
de intermediación que consiste en elegir 
las carteras mas adecuadas a sus políticas. 
Como intermediario el banco recibe una 
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proporción acordada del resultado de la 
operación. 
 
El sistema de bancos islámicos presenta 
la ventaja de facilitar el acceso al crédito 
de agentes económicos que no tienen 
garantías suficientes y que quieren y 
pueden llevar a cabo proyectos viables. 
Como consecuencia directa, el sistema 
favorece y estimula las iniciativas privadas 
de producción y creación de empleo. Por 
otro lado, el sistema islámico contribuye a 
una mayor distribución de la riqueza, 
evitando su acumulación entre los 
grandes empresarios y bancos. 
 
Puede, sin embargo, que el sistema se 
enfrente con problemas importantes en 
sus primeros pasos, como el de 
deshonestidad, ya que el banco prestará 
dinero a los agentes económicos con vista 
a participar en el resultado de la 
inversión. El agente económico en caso 
de deshonestidad no declarará sus 
beneficios de una manera exacta. Para 
remediar este problema el banco puede 
exigir su participación en la gestión del 
proyecto, que la contabilidad sea llevada 
por una empresa de servicio determinada 
o bien recurrir a la auditoría. Las tres 
medidas mencionadas son del tipo 
correctivas y el ideal sería establecer 
medidas preventivas, la mejor de ellas es 
el fomento de los principios éticos y 
morales en la sociedad, tarea que, 
obviamente, tendrá que emprender toda 
la sociedad a través de sus instituciones. 
 
Finalmente, es de mencionar que el 
ahorro se verá afectado negativamente 
solo si las tasas de rentabilidad que 
recibirán los prestatarios son inferiores a 
las tasas de interés que ofrecen los bancos 
tradicionales. La inversión puede ser 
incrementada al reducir el coste de uso 
del capital. Además hay que desarrollar el 
mercado financiero secundario para que 
los prestamistas puedan entrar y salir 
fácilmente del circuito financiero y 
permitir una mayor flexibilidad a los 
bancos. 
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En la islamofobia, como en toda 

fobia, resulta difícil determinar el 

grado de aversión admisible, esto 

es, aquel en que las actitudes 

hostiles al islam dejan de ser 

expresión de la libertad de 

pensamiento o crítica legítima 

para convertirse en agresiones 

contra los musulmanes motivadas 

por estereotipos negativos: el 

islam es monolítico, impermeable 

al tiempo, la geografía o las 

culturas, inferior y antitético a 

Occidente, sexista, irracional y 

violento. 

Con barniz ilustrado se han puesto 

al día los viejos prejuicios de las 

guerras entre cristianos y 

musulmanes 

Si bien la fobia al islam ha 

pautado la historia de Europa (ya 

decía Covarrubias de Mahoma: 

"Nunca hubiera nacido en el 

mundo"), y una islamofobia del 

buen amo caracterizó la Era del 

Imperio (Hobsbawm) cuyo 

imaginario destripó Edward Said, 

la nueva islamofobia no es el 

resultado de la actualización del 

viejo conflicto cosmológico entre 

el Occidente cristiano y el Oriente 

islámico, ni manifestación 

postmoderna de un endémico 

racismo popular, sino producto 

propio de la secularización del 

pensamiento occidental (Geisser). 

La islamofobia del siglo XXI es 

ante todo un fenómeno intelectual 

de tipo mediático, en el que 

escritores, sociólogos, profesores, 

periodistas o políticos reivindican 

el derecho a liderar un combate 

universal y mesiánico para 

erradicar todas las formas de 

oscurantismo del planeta, a cuya 

cabeza sitúan el islam. En España, 

además, halla un refuerzo en el 

mito de la Reconquista (el 

aznarista "nosotros ya les echamos 

hace siglos"), que ha servido para 

amputar el islam del pasado 

colectivo y de la identidad 

nacional. Este estado de cosas se 

manifiesta en una suerte de 

prontuario ideológico, por todas 

partes difundido y a todas horas 

utilizado, de nuevos ricos recién 

admitidos en el cogollo de la 
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europeidad, que ajustan cuentas 

con un pasado no tan lejano de 

misa, orinal y emigración. 

La promoción de una islamofobia 

tenue, de buen tono, que por 

supuesto cuenta con no ser 

detectada y que en ocasiones es 

inconsciente, ha proliferado en 

expresiones intelectuales de 

diverso signo a raíz del 11-S y del 

11-M. Según filiaciones y 

tendencias, cada cual explota unos 

u otros prejuicios arraigados en el 

inconsciente colectivo, los 

aggiorna para uso de la moderna 

opinión pública y, dado el caso, 

los allega a instituciones y 

gestores políticos. 

1. Las derechas y las izquierdas. 

Entre los intelectuales propensos a 

discurrir sobre el islam, se 

produce con frecuencia un curioso 

encuentro de los valores liberales 

y los principios progresistas. El 

principal dislate que les une es la 

amalgama de cultura y religión, 

que a la postre niega al mundo 

musulmán la posibilidad de 

secularización característica de 

nuestro mundo, de Occidente. 

En la intelectualidad de 

izquierdas, es notorio su 

humanismo de salón, para el que 

el islam es un modelo inmutable y 

conflictivo que atenta contra lo 

políticamente correcto -el 

laicismo, la socialdemocracia, los 

derechos de las minorías, la 

igualdad entre sexos-. Esta pulsión 

islamófoba se quiere combatiente 

del islam retrógrado e integrista en 

nombre de la libertad y los 

derechos humanos. 

Lo sintomático es que al 

pronunciarse sobre cuestiones de 

actualidad sociopolítica converge 

con el catálogo islamófobo de la 

derecha: las renuentes 

posibilidades de democracia en 

los países de tradición islámica; la 

confesionalidad de los 

enfrentamientos civiles en Irak o 

Líbano; la idiosincrasia chií del 

totalitarismo iraní; la repulsión 

ante el uso libre del hiyab en 

Europa. Por su parte, la izquierda 

que no cae en ello incurre en 

discriminación positiva, pero lo 

hace, por desgracia, de una 

manera naíf, en lugar de hacerlo 

programáticamente. 

En las cavernas de la islamofobia 

declarada, la extrema derecha no 

ha dudado, tras el 11-M, en 

vincular el islam a una 

gobernación de la conspiración, en 

un delirio en el que convergen el 

fantasma del moro y el del rojo 

(¿reminiscencias de la 

conspiración judeomasónica?). 

2. Los neonacionalistas. El 

neonacionalista español (sea de 

Madrid, Bilbao o Barcelona) 

asocia su miedo al islam a la 

aculturación y a la globalización 

misma, y busca un chivo 

expiatorio en el inmigrante 

magrebí, al que juzga un intruso 

indeseable. Conviven en su psique 

el peligro interno (el moro 



 

22 

 

doméstico) y el externo (los 

moros). En su neoespañolismo, ve 

en el islam un nuevo caballo de 

Troya para la unidad de España, el 

surgimiento de otra identidad 

"periférica" más, la de los 

musulmanes españoles de segunda 

generación. 

3. Los amigos (torpes) del islam. 

Hay sectores del mundo de la 

educación y la comunicación que, 

ciertamente, no pretenden dar una 

imagen negativa del islam. Es 

más, empieza a ser frecuente que 

sus profesionales lo conozcan de 

primera mano, y que se lo hagan 

saber a sus interlocutores. Su 

trabajo se funda en la lógica del 

"yo estuve allí, yo hablé con 

ellos". Aun así, tienden a 

sobredimensionar la condición 

musulmana, dibujando un marco 

confesional nítido pero estrecho. 

En cierto modo, parece que 

instaran a los musulmanes a ser 

musulmanes de manual, a que, por 

fuerza, sepan pronunciarse sobre 

los desmanes de Bin Laden, o que 

no sea posible que incumplan el 

Ramadán. Eso cuando no se pinta 

directamente un islam tranquilo 

(cool, soft, in) opuesto a un islam 

terrorista. 

4. Los expertos securitarios. Un 

grupo que los medios de 

comunicación y las instituciones 

han promocionado de manera 

decidida es el de los expertos en 

seguridad. Suelen ser 

investigadores universitarios o 

periodísticos sin estudios 

islámicos. Su dedicación se centra 

en la "amenaza islámica", 

entendida como terrorismo 

internacional o como penetración 

del yihadismo en el cuerpo social. 

Para ello, reconstruyen un mundo 

singular, el de la vida de los 

terroristas yihadistas, ajeno al del 

resto de los musulmanes, cuyo 

estilo de vida se ve, directa o 

indirectamente, subsumido en 

éste. 

5. El musulmán esclarecido. 

Como rasgo de época que es, la 

islamofobia nos toma por 

vehículo. Es el caso de los 

musulmanes que, sin 

representatividad comunitaria, 

triunfan en los medios como 

interlocutores: su principal 

objetivo es la búsqueda de 

visibilidad. Si bien no crean 

nuevas formas de islamofobia, 

legitiman algunas de las existentes 

mediante su opinión autorizada de 

musulmanes esclarecidos. Su 

palabra tiende a presentarse como 

una fetua desacralizada sobre los 

temas más dispares, desde el islam 

y el sindicalismo al aniconismo. A 

ellos se suman, de tanto en tanto, 

promesas del mundo del arte 

cuyas "provocaciones" artísticas 

son recibidas con alborozo como 

fruto de la libertad que Occidente 

les ha brindado. 

6. Nuestra culpa. La descripción 

de los comportamientos 

intelectuales islamófobos admite, 

ha de reconocerse, matices y 

pausa. Pero si algo destaca en esta 




